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PASOLINI E IL NOSTRO TEMFPO

MAURDO ANSELMO:

Due volte Pasoclini partecipe a CONTROCAMPO: una prima
vaolta nell'ottobre '?73, in cui fece l'analiai del
‘68, un'analisi profetica. Una seconda wvolta nel "L
in cui Paselini intervenne, dopo guell'articolo su
'1l Corriere della Sera', "Gli Italiani non sono pid
guelli", scritto subito dopo il referendum sul divor-
zio, che irnnescé la polemica durissima contro di lui,
condotta da tutta la stampa preogressista e dal setti-
manali come 'Panorama' e 'L'Espresso'. Due documenti
di PFasolini che sarebbero stati essenziali e fonda-
mentali per rileggere gquegli anni e per vedere come
le cose che diceva Pasolini allora si sono  puntual-
mente verificate oggi. Buesti Tilmati pare che non ci
siano pid e che la RAI ron riesca pid a trovarli: e
urn fatto semplicemente vergognoso, o ¢ qualcosa di
pid, la vendetta che la televisione si1 &8 presa nel
confronti di Pasolini, che il 18/10/73, in quell'ar-
ticolo de 'Il Corriere della Sera', aveva proposto
l'abolizione della TV. Ecco le sue parole: "E' stata
la televisione che ha praticamente concluso 1'era
della Pietd e ha iniziato l'era dell‘EﬁﬁNE' (cio&
l'era del NEOD EDONISMO, del Piacere), era in cul i

giovani insieme presuntuosi e frustrati, a causa del-



la stupiditad 2 allo stesso modo dell'irraggiungibilitéa
dei modelli proposti loro dalla scunla e dalla tele-
visione tendono irresistibilmente ad essere o aggres-—
sivi fino alla delinguenza o passivi fiﬂa all!'infeli-
cita®.

Perche e importante 1'interwvista a Euntrbcampc
dell 'ottobre del '73, in ﬁui Pasolini faceva 1'anali-
si del '48 ? Perché Pasolini, come intellettuale di
sinistra guale si autodefiniva, giudicava il '&48B non
solo come un grande fallimento (basta leggere le cose
che avrebbe anche scritto successivamentel, ma anche
come l'arma micidiale usata dalla borghesia e dal
nuovo Potere {(che Pasolini scriveva sempre con la
maiuscola) per fare piazza pulita dei wvalori della
vecchia Italia e spianare la strada ai consumi.

I1 '8 guindi era definito un grande carro armato che
distrugge e Fa:terra bruciata: religione, famiglia,
valori come 1'impegno, la fratellanza e la carita. I1
‘648 che investglsnltantn la sfera del costume e la-
scia inalterati gli equilibri politici. IL '&B che fa
la riveoluzione sessuale & con la bandiera inaugura
la strada che portera agli anni 'B0. Leggiamo dungue
l'analisi di Pasolini e guardiamo agli armmi ottanta:
gli anni del trionfo della Borsa e dellle azioni, de-
gli yuppies, degli abiti firmati, del trinomioc - effi-
cienza carriera successo; gli anni della crisi del
PoEd

Io ho registrato e trascritto 1 testi di quell'intervi-



sta dell' ottobre del 1973: erano presenti il prof.
SERGIO COTTA docente di filosofia del diritto all'U-
niversita di Roma, lo storico PAOLO SPRIANO, comuni-
sta, il socioclogo GIAN PAOLD BOMNANMNI, lo scrittore
RENZO PARIS, il giornalista ALBERTO SENSINI, 1'inse-
gnante di filosofia PAOLA GAIO'.

Il tema del programma era "Inguietudine dei giovani".
Ecco le parole di Paselini: "E' cambiato il Potere e
gquindi il mondo dei wvaleori morali. Che tipo d'uamo
vuole il Potere della I1 ﬂiVDluzinnE Industriale?
Mon wvuole pid che 1'uomo sia un buon cittadino, un
buon soldate, non vuecle che sia una persona onesta,
previdente ecc... Il Nuovo Potere non wvuole che gli
uomini siano tradizionalisti & nemmeno religiosi. An-
che la Chiesa, che in un certo senso era quella che
difendeva guesti rapporti tradizionali a guesto punto
diventa superflua al nuovo Potere che finira per ac-
cantonarla. Al posto di guesto tipo d'uomo - dice Pa-
salini - ”il Fotere dice che l'uomo sia semplicemente
un consumatore ". FPiu' avanti, in un altro intervento
di replica ai suoi interlocutori, Pasolini fa riferi-
mento al '4B. " Se posso inventare una parabola, que-
sto famoso potere, guesta nous borghese che dirige il
destino della Borghesia ha in un certo senso program-
mato la rivoluzione del '&H. Praticamente il 'SB ha
aiutato il nuovo potere a distruggere guei walori di

cui woleva liberarsi ". Dungque il carro armato del



'68 credeva di sparare contro il nemico, la Borghesia,
e invece di quello stesso nemico ha fatto il gioco. I
Rivoluzionari wvolevano la rivoluzione proletaria, e
invece hamnmo portato a compimento la Riveluzione Bor-
ghese.

Guindi i1 '4B ha semplicemente accelerato il processo
di normalizzazione che negli anni '80 celeﬁrera' i
suoi fasti. E 1'analisi di Pasolini rivela una chiave
di lettura che mai ci si sarebbe aspettati da un mar-—
#xista. E' la chiave dell'eterogenesi dei fini, ed &
una chiave che & provata, testo alla mano,, dalle sue
parole in quella trasmissione. Cosa s'intende per "
Eterogenesi dei fini " 7?7 E' una definizione di Gian
Battista Vico: nel fare la storia gli uwomini si pre-
figgono un determinato obiettivo, ma molto spesso al
termine del processo si accorgono che i risultati
raggiunti sono il contrario delle aspettative. Questo
concetto non ha avuto molta fortuna nella rnostra cul-
tura: i1 Marxisti lo hanno bandito da sempre, in quan—
to uppustu.alla'iarn nozione di storia legata all'i-
dea di progresso. I laici lo harno semplicemente i-
gnorato. Eppure a leggere il 'éB secondo 1la chiave
dell'eterogenesi dei fini & proprio Pascolini, che ri-
vela cosi una sorprendente affinitd di giudizie con
un altro intellettuale cattolico, che non conosceva
di persona Pasolini, ma che fra il '6%7 e il_'?D.acri—
ve & dice le stesse cose che scrive e dice Pasolini:

il filosofo Augusto Del Moce. Basta leggere alcune pa-



gine dell 'opera pubblicata in quegli anni, " L'epoca
della secolarizzazione ", per trovare sul '&8, sulla
modernitd e, aggiungo io, sul marxiEmp, giudizi molto
simili. " Il1 tratto piu' nuovo della situazione di
oggi " scriveva Del Noce in quegli anni " & ‘proprio
questo: una volta era l'apparire di un nunvn'idéale a
mettere in crisi gli ideali esistenti, discriminando
fra essi, salvandone alcuni e négandune altri. Oggi
si parte dalla negazione totale e 1'ideale nuovo re-—
sta indeterminato proprio in dipendenza di guesta to-
talitad della rnegazione ". Naturalmente Del MNoce dava
un giudizio piu' articolato e approfondito del giudi-
zio di Pasolini, perché Del MNoce prendeva di mira il
marxismo e dimostrava nel '&9, guindi agli inzi degli
anni '70, una cosa molto importante: che i1 marxismo
avrebbe seguito una parabola inevitabile, e cioé da
strumento di ﬂemuliziune dei wvalori e di battaglia
delle idee usato dagli intellettuali e dall'industria
culturale nel cpstruire un'egemonia,si sarebbe ridot-
to a spirito borghese allo stato puro. La grande in—
tuizione di Del Noce sistematizzata nei suoi scritti
e ampiamente dimostrata dail fatti consiste in guesto,
cioé che il marxismo ha realizzateoc esso stesso 1'ete-
rogenesi dei finij partito per cambiare la societa ha
aiutato nella battaglia delle idee e nellléttactu ai

valori 11 potere con la " P " maiuscola per poi esse-

re ridotto allo spirito borghese allo stato puroc. Ed



& effettivamente la situazione che ci +troviamo di
fronte con il

Partito Comunista che si divide, con la cultura mar-—

#ista che arriva ormai effettivamente a sposare alcu-

ne tesi di fondo di quelle che erano il pensiero lai-

co. Il ciclo si & compiuto direbbe Fasolini: nel '6£8

gli eschimo, i pugni chiusi, le bandiere raﬂée, libri

n

come La rivoluzione sessuale " di Ridle, " Eros e
civilta " di Marense. Negli ammi '80 invece mocassini
Timberland, il mercato, il piacere, lo spot televisi-
va; gli ex contestatori, ormai diventati giornalisti
o direttori dei settimanali patinati, dai guali det-
tano le nuove regole della societd postmoderna. 11
ciclo si & compiuto. " Percheé Pasolini " & il titolo
della conferenza. Ecco, perché: perché Pasolini ha
visto con Del Noce prima di tutti gli altri; percha
ha capito ed & stato " profeta " e perché, nella sua
stracrdinaria lealta intellettuale & ancora 1li con le
sue pagine che sembrano scritte ieri a spalancarci
gli mc:hi,-a farci capire che una societd senza valo-
it T senza fede, senza veritd ( e ci sarebbero molte
cose da dire sulla sua nostalgia della verita ) & una
societad vuota nella guale il vivere, come lui diceva,

diventa tragedia guotidiana.



SALVATORE ABRUZZESE: L'Urlo di Pasolini

C'ea gente che sa parlare, gente che sa scrivere, gen-
te che sa opsservare: una buona osservazione & sempre
il punto di partenza, essenziale e inéliminabile, per
una buona osserwvazione antropologica. 51 possone os-
sérvare i riti, le manifestazioni, si possono  ascol-
tare 1 canti, si possono descrivere e spiegare le
forme di parentela, la ripartizione dei mali e la di-

visione dei poteri. JTutto guesto ogni bravo antropo-—

logo lo fa dalla fine del]'Ottocento nei paesi del

Terzo Mondo, in guelle che vengono chiamate le cul tu-

re altre.

FPer molto tempo 1'Occidente ha goduto di una sorta di
zona franca: pochi studiavano 1 riti e le manifesta-
zioni, i1 canti e le abitudini delle metropoli progre-
dite dell'Occidente. Non mancano importanti eccezioni
- da Tncquevifle a Veblen - . Tuttavia & fuori di
dubbioc come, in tale ambito, gli antropologi siano
arrivati successivamente, in particolare solo negli
anni sessanta. L'Europa & stata a lungo divisa in due
campi, la prima wurbano-industriale, produttivo-
commerciale era la gigantesca macchina della guale si
studiavano le forme di produzione, di riproduzione,
di organizzazione del consenso politico. L'altra ru-
rale-cittaidna era costituita da una serig’'di’ encla-
ves, di sacche di resistenza attorno alle ﬁuali gli

etnologi e 1'lstituto Luce si affrettavanc a fotogra-



farne e rendicontarne gli ultimi decenni di wvita,
prima che venisse resa omogenea a guella che in Fran-
cia chiamano la societa globale circostante.

Il tutto & stato seguito con non poca-commozione, da
molti. In primo luogo dai protagonisti stessi di quel
declino, ma anche, certo, dagli osservatori pia at-
tenti, fosseroc essi etnologi, studiosi delle tradi-
zioni popolari, o giornalisti, scrittori o poeti. WVa
subito aggiunto che guesta stessa commozione restava

in gola, non affiorava mai alla superficie, 2 non af-

fiora ancora oggi alla superficie, se non come im—

pianto intimo, privato e soprattutto non per i wvalori
o la sostanziale unitarieta di gquel mondo, bensi per
i suoi aspetti puramente folklorici, estetico-
pittorici. Si rimpiangono proustianamente ocdori e sa-
pori, guasi come altrettanti oggetti di consumo che
non possiamo pida possedere. Cioé come impartire fru-—
strazioni al nostro desiderio di consumo totale al
guale siamo stati educati e sul guale nmon tolleriamo
ranbhdielinhs ik Bheths
fccanto a gquesto rimpianto, sincerc ma stucchevole e
puramente estetico, subito si reimponeva la "promessa
di fede" nei walori indefettibili della modernitad e
del progresso. 51 lasciava si un mondo, ma sempre con
grandi rimpianti tanto era forte la prame;;a.del be-
nessere 2 dell'eterna felicita che veniwva prnciamata

dai media ed avallata dai cantori del futuro. Non

c'era insomma alcun dubbio, non sole tra progresso e



tradizione (il che potrebbe anche apparire ovviol), ma
tra futuro e passato laddove il primo & oggetto di re-
gole democratiche di scambic e di consume (e guindi &
oggetto della sociologia come stienz; dei fenomeni
organizzativi e dei processi ai guali le organizza-
zioni danno luogol, mentre il secondo (il pasaa%ﬁj e
oggettoc di riti, credenze, colori e sapori, dove le
organizzazioni istituzrionali non hanno che un ruolo
secondarioc nella collettivita ed & guindi oggetto
dell'antropoleogia culturale come studi di wvalori,
compartamenti, regole sociali, tutto sommato non pre-
vedibili alla luce di una logica organizzativa, guin-
di non realmente moderne e razionali, ma frutto di
usi & tradizioni, cicé®d gqualcosa da osservare come re-—
perto, qualcosa di disincantato e quindi di illogico
{si diceva pudicamente disfunzionale) rispetto ai mo-
delli pruduttivi di crescita, sviluppo 2 consumo.
Pertanto gueste analisi sul mutamento e la transizione
avvenivano®all'interno di un modello normativo (quel-
lo del divenire del mondeo moderno) che non veniva mi-
nimamente posto in discussione nella sua sostanza,
cio® nella sua sostanziale raziopnalita 2 gQuindi nella
sua inevitabilita storica oltre che nella sua bonta
intrinseca. Cis che stava per scomparire non poteva
cthe essere apprezzato, catalogato e inviéfﬁ'hei mu—
sSei. La cultura occidentale pruduttivn-:uﬁsumistica

si imponeva naturalmente agli idiomi ed ail gesti, ai



ritmi ed ai wvalori delle culture .Fier Pacolo Pa-
solini ha i1l pregic di intuire guesto stesso mutamen-
to, ma di intuirlo rnon come passaggiop — pid o meno
complesso e doloroso, secondo i punti di wvista -
bens: come tragedia, cioé come transizione verso una
spcietd non pid autoritaria, o almeno non solo auto-
ritaria, bensi disumana. Ma guest'analisli a causa
della sua stessa radicalitd non potewva esprimersi en-—
tro 1le forme consone, fredde (quindi ideologiche)
dell'analisi sociologica, né poteva convertirsi in
una ricerca antropologica a vasto raggio. L'ampiezza
di gquesta tragedia impediva a Fasoclini sia di fare il
socioclogo studioso dell'organizzazione, sia di docu-
mentare con mera nostalgia il tramonto delle luccio-
le. L'ampiezza e la profondita di guesta tragedia non
potevano non rendere plausibile la presa di posizione
radicale, ciné la denuncia. Ma guesta stessa denun-
cia, nel cuore degli ammi '70, in plena modernitad a-
vanzata aila riterca degli specialismi, non poteva
esprimersi che attaraverso un urlo passionale e di-
sperato. L'urlo del testimone, ed & in gquesto senso
cthe Pasclini & il testimone esemplare di una tragedia
scambiata da altri per asettica transizione socio-
culturale, passaggioc ottimista Verso una societa in
perpetuo mutamento, dove la modernita diventa mﬁda e
dove il progresso si dissecca nella zona delle novita

quotidiane.
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L'anNaLIS] DELLA TRAGEDIA
Ec;ive Pasolini nel 1974: "Ognuna in Italia * sente
l'ansia, degradante, di essere uguale agli altri nel
consumare, nell 'essere felice, nell'essere libero:
perché guesto & l'ordine che egli ha inconsciamente
ricevuto, 2 a cui "deve" obbedire, a patto di sentir-
si diverso... Ora che il modello scciale da realizza-
re non & pid quello della propria classe, ma imposto
dal potere, molti non sono appunto in grado di rea-
lizzarlo. E cié 1i umilia orrendamente".Egli propone
di censurare '"Carosello" e denuncia: ".saOn C'e
niente infatti di meno idealistico e religiosc del
mondo televisivo."Secriveva gid Edgar Morin in tempi
non sospetti (1762) che " La cultura di massa svilup-
pa nell' immaginaric e nell' informazione romanzata
1 temi della féli:ité personale, dell 'amore, della
seduzione. La pubblicita propone i prodotti che assi-
Ccurano benessere, comfort, liberazione personale,
prestigio e anche seduzione." (p.10%). La differenza
tra i1 testo di Morin tratto da una sua opera del '&2
e guella della citazione tratta da un artigouloc di Pa-
s0lini sul "Mondo" dell'ill luglio 1974 & rilevante.

Fer Morin la fabbrica dei scgni, 1'happy end dei film

11



degli arni 'S0 e '60, le pubblicita, concorrono ad

alimentare 1'immagine di un mondo fittizio che, prima
o poi verra liquidata in favore di una presa di co-

scienza collettiva e gquindi culminerd in wuna reale

richiesta di realizzazione alla quale la stessa cul-

tura di massa dovrd concedere spazi magari aﬁtraversn

programmi culturali.

Per lo stesso H. Marcuse la possibilita radicale di un
mutamento rivoluzionario restava aperta mercé la for-
mazione di un proletariato su scala universale.Paso-
lini wnon ha consolazione se scrive diecl o anche
quindici anni dopoj egli da la misura reale della
perdita di speranze di guesto tipo attraverso la 1lu-
cida coscienza di un processo di omologazione senza
speranza. MNon &, come sostiene gualche critico una
spola e mera differenza di stile. Tra Pasoclini ed i
critici della societa di massa c'e i1l salto costitui-
to da una critica radicale alla modernita culturale,
dove il nuovo {comungue sia e dovungue sia) viene su-
SRR REET e PRRE EERED. GhL I IBRES MRS S Ta),
C'ea il salto costituito dalla perdita di gualsiasi
utopia consolatoria che, individuando crepe e con-
traddizioni, spera in una rottura o comungue in un
pluralisme all'interno dei mass-media, come se ba-—
stasse leggere Joyce e Kafka al posto dei fotoromanzi
per essere liberi. In Pasolini & chiaro come il nuovo
potere non solo & un potere senza quartieri generali

ed entitd specifiche, ciog& un potere anonimo, ma &

L2



anche chiaro come questo stesso potere non lasci pid
la gente in pace, non gli consenta pid di essere pa-
ghi del loro universo quotidiano, della loro esisten-
za 2 dei loro beni, ma ponga in Iuru.un desiderio di
n@nlngazinne e di identita ai medelli culturali che
uccide la lero alterita culturale # con essa la lore
statura di persone, come cio# guella che lui ha chia-
mato wuna mutazione antropologica. Il problema non &
guindi che tutti i giovani wvestano secondo una moda ,
ma che tutti gli uomini entrino nel grande magazzino
dei sogni e si ritaglino un ruolo tra guelli disponi-
bili, uno stile ed un linguaggio tra quelli a dispo-
sizione sul bancone, dimenticando di avere un'origine
ed uno spessore culturale propri, dimenticandeo di a-
verg una memoria. Per guesto la condanna deil padri,
la riduzione del passato a purc folklore non sono af-
fatto gli indigaturi di una mutazione, ma la traiet-
toria di una societa moderna che per avvalorare 1'u-
topia, feticcio dell'happy end e della felicita eter-
na, magari unita all'eterna giovinezza, per dare a
guesti feticci utopici il sapore ed il gusto della
verita, & costretta a ligquidare la memoria. Ma per
intuire guesto non bastava osservare, non bastava
guardare, occorreva amare, appassionarsi all'uomo,
amare infinitamente gquesto mondo e questi uwomini.
L'urle di Pasolini non poteva essere tale solo sulla

scorta di una riflessione antropologica erudita,
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benche questa sia stata indispensabile; su di essa
doveva innestarsi la compartecipazione, la condivisio-
ne di un'epoca in via di sparizione, l'incontro umano

con la gente. E guesto Pasolini non ha mai smesso di

cercarlo.





