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IL DIO DEI CRISTIANI
HA POCO A CHE FARE CON GLI ALTRI

Linteressante saggio di Brague sul dialogo tra 1 monoteismi:
devono accettare di essere irrimediabilmente diversi

di Marina Valensise

%é una lettura indispensabile per
quanti propugnano il dialogo traitre
monoteismi, le cosi dette religioni del li-
bro. A definire assurda la pretesa & Rémi
Brague, uno dei massimi esperti viventi
in fatto di radici culturali dell’Europa,
professore di Filosofia araba e medieva-
ie alla Sorbona, ¢ docente di Filosofia
delle religioni europee alla Ludwig-Maxi-
milian Universitit di Monaco di Baviera
nella cattedra di Romano Guardini. Nor-
malista, discepolo del grande Pierre Au-
bengue, oltre a essere un esperto di Ari-
stotele, della cosmogonia antica, e uno
studioso di Maimonide ('ebreo sefardita
del XIi secolo che voleva conciliare fede
e ragione, di cui ha tradotto dall'arabo il
trattato di Logica e quello di Etiea), Bra-
gue ha superato i confini dello speciali-
smo come storico della Via Romana, tito-
lo del suo libro piit famoso, (tradotto da
noi come “Il futuro dell’occidente™ Ru-
sconi 1998) sull'intelligenza che gli anti-
chi romani nostri progenitori ebbero nel
capire di essere inferiori ai greci, per de-
cidere di mettersi alla loro scuola, for-
nendo cosi un modello, anzi “il” modello
della fecondita occidentale e del suo uni-
versalismo millenario. E basterebbe solo
questo a ricordare come Rémi Brague ab-
bia dunque molti atout per capire le di-
namiche culturali contempranee, entran-
do a gamba tesa, come {a col suo ultimo
saggio, nel pit acceso e delicato dei di-
battiti del nostro tempo.

F’ persuaso, infatti, il professore, che il
modo migliore per garantire rispetto e
comprensione reciproca tra i tre mono-
teismi, giludaismo, cristianesimo e islam,
non sia quello di coltivare un’armonia ar-
tificiosa tra presunti elementi comuni,
bensi il dar voce al loro disaccordo radi-
cale. La comprensione nasce dalla cono-
scenza di quelle che sono le loro diffe-
renze ontologiche e le loro contrapposi-
zioni dirimenti. E’ questo I’assunto urti-
cante che fa del suo ultimo saggio, “Du
Dieu des chrétiens”, Flammarion 256 pa-
gine, 19 euro) un libro chiave, da imporre
all’attenzione dei profani e dei tanti mae-
stri del sospetto e anche di quanti oggi in
Vaticano, nello spirito della lettera dei
138 dotti musulmani, lavorano al dialogo
interreligioso in vista dellincontro volu-
to dal Papa Benedetto XVIL,

La tesi di Brague e molto semplice, an-
che se la dimostrazione obbedisce a una

certa complessita. I tre monoteismi esi-
stono solo sul piano mediatico, come di-
scorso pubblico, come chiacchiera cor-
rente, ma in veritd non hanno rapporto
con la storia, men che meno con la feolo-
gia. Infatti, I'espressione invalsa ormai
nell'uso comune, per quanto mossa da no-
bili intenzioni, come la pace, Iintesa, la

_comprensione reciproca, oltre ad avere

poche corrispondenze con la storia, corre
pure il rischio di ingenerare confusione,
nascondendo la verith e impedendo di
pensarla, con conseguenze gravi proprio
su gquel dialogo che vorrebbe favorire.

Va detto che Rémi Brague, prima di es-
sere uno storico della filosofia e un teolo-
go e prima ancora un filosofo tout court.
Studioso dell’aristotelismo classico, della
filsofia araba medievale, ¢ innanzitutto
un filosofo educato alla scuola di Martin
Heidegger, cultore della destrutturazione.
Nasce da qui la sua spiccata propensione
a rivoltare la doxa, con la nostalgia di un
metafisico e la passione di un talmudista
che mira solo a scoprire quanto la doxa si
discosti dal vero. Lo dimostra, innanzitut-
{0, il tema stesso del suo saggio.

Brague studia il Dio dei cristiani, e non
il Dio cristiano, perché Dio, spiega il pro-
fessore, che in cuor suo € un cattolico os-
servante, € I'oggetto delle religioni e non
va confuso con uno dei loro aderenti. Il
Dio dei cristiani dunque € un Dio assai
strano e quasi paradossale nel vertigino-
50 identikit che Rémi Brague ne restitui-
sce, ragionando di teologia della finitezza
e di dogma trinitario, di filosofia neopla-
tonica e dotirina dell’amore, nel solco di
Simone Weil, che gli regala una bellissi-
ma citazione: “Amare in modo puro é
consentire alla distanza; ¢ adorare la di-
stanza {ra sé e cid che si ama”.

Niente paura, perd. Lerudizione in Bra-
gue non & mai gratuita, non € mai fine asé
stessa. Citare la formula di una delle gran-
di menti pensanti del Ventesimo secolo
per introdurre al Dio dei cristiani, non
corrisponde a un esercizio vano di retori-
ca. Obbedisce, al contrario, a un principio
di ermeneutica, Il Dio dei cristiani, infat-
11 & il Dio uno e {rino, umano e divino; é

un Dio fatto uomo, e unito alla sostanza
del Padre attraverso lo Spirito Sanfo, che
corrisponde al mistero dell’amore. E' un
Dio uno, un Dio Padre, che perd come il
Dio d’Israele nel quale affonda le radici
remote, nulla ha di virile. Non & orientato
verso una figura divina femminile, come
lo era invece il vecchio Zeus Dio dell’O-
limpo verso Era. Tutt'al piu é legato da
“unio mystica” col popolo di Israele, con

cui ha strefto un patto di alleanza. E in-
fatti & padre ma non maschio; “Non gene-

ra e non é stato generato” come si legge
nel Corano (CXII, 3). La sua paternita de-
pura la paterniti urnana di ogni elemento
di virilita, e neutralizza la differenza frai
sessi, rendendola non pertinente quando
sitratta di dare corso alla libera scelta, 14
dove prima, invece, esistevano solo deter-
minazioni bioclogiche,

Le conseguenze di questa strana figura
del Dio dei cristiani sono fondamentali.
Innanzitutto sul piano teologico, perché

T'iniziativa del Dio creatore nulla ha di
comparabile con quella che ha il maschio
nel rapporto sessuale; non mira ciogé a
estrapolare una realth preesistente, ma
rapprenta un dono ex novo, dove colui
che ne beneficia non riceve qualeosa che
si aggiunge a ¢i0 che egli & gia, ma riceve
1a sua stessa esistenza, e con essa, la ca-
pacita stessa di riceverla. Ma é soprattut-
{o sul piano politico che, secondo Brague,
questa figura del Dio padre esente da vi-
rilita ha effetti straordinari, perché il mo-
dello di potere che ne risulta viene con-
cepito non come uriniziativa fondata sul-
Pesercizio dell’autorita o sul semplice co-
mando, ma come dono, come servizio, se-
condo le stesse parole di Gesl tramanda-
ie dal Vangelo, “chi € il piu grande tra voi
diventi come il piu piccolo e chi governa
come colui che serve” (Luca 22, 26).
Alfra stranezza ontologica, il Dio dei
cristiani & un Dio fatto uomo, & un Dio che
parla, ma non chiede nulla. Come mai?
Perché “& un Dio che ha detto tutto e non
ha pilt niente da dire” spiega Brague. Per-
ché guello che ¢ dato non & una legge, co-
me nella religione di Israele, ma una per-
sona in carne e 0ssa, e questa persona e
Dio stesso, il Verbo incarnato, il Dio fatto
uomo che ha scelto di entrare nella storia
e di iniziare a esprimersi nella storia, e
morendo in croce per la salvezza degli uo-

mini ha detto tutto quello che aveva da di- -

re. I1 Dio dei cristiani, dunque, ¢ un Dio
che nasce, vive, muore erocefisso e tace.
Aspetta solo che noi accettiamo il suo do-
no, lasciando operare in noi la vita eterna.
E’ per questo che il cristiano si interessa
a Cristo, e non al cristianesimo, cosi come
I'ebreo s’interessa alla legge di Mosé e
non al giudaismo. E’ per questo che chie-
dere al Dio dei cristiani una qualche ri-
velazione supplementare sarebbe non so-
lo “una sciocchezza, ma un vero insulto a
Dio”; e infatti, vorrebbe dire ignorare Cri-
sto, e pretendere qualche altra novita co-
me ha dimostrato, prima di Brague, il mi-
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stico medievale spagnolo san Giovanni
della Croce. Sicché se Dio, per impossibi-
le, parlasse ancora, sarebbe solo per ri-
petersi, commenta infatti Brague sulla
scia del mistico spagnolo. E invece € pro-
prio quest’impossibile che san Giovanni
della Croce fa compiere a Dio, quando ri-
corre alla figura retorica della prosopo-
pesa, e fa parlare Dio per sostenere che
non pud parlare o che non pud pil parla-
re, perché il contenuto della parola divi-
na coincide con Pimpossibilita stessa di
questa parola.

A questo punto Brague il destruttura-
tore, Brague 'heideggeriano, il filosofo
della morte di Dio, comincia a ricamare
un capitolo sul Silenzio di Dio, in cui

Blaise Pascal e il suo Dio “divenuto na-
scosto proprio perché visibile”, il Dio in-
carnato che nulla deve all’'uomo, si mette
a inseguire san Giovanni della Croce, per -
farsi a sua volta rincorrere dal filosofo
polaceco Leszek Kolakowski, mentre lo
scrittore cattolico Georges Bernanos, vis-
suto tra le due guerre nel deserto dell’s-
teismo francese, insegue 1a sua verita nel-
la filosofia di Platone, incalzato da Do-
stoevski e la leggenda del Santo Inquisi-
tore. E infatti, per quanto silenzioso, per

quanto impossibilitato a parlare, il Dio
dei cristiani dipinto da Rémi Brague & un
Dio misericordioso: un Dio che perdona,
riconoscendo all'uomeo liberta di scelta.
Anzi, spiega il professore seguendo il pa-
radosso logico del eristianesimo, & pro-
prio perché ¢’ il silenzio del Dio fatto uo-
mo, che la parola dell’uomo pud essere
autorizzata; é proprio perché Dio tace
che 'azione umana si trova liberata, non
piu legata all’attesa di quel che Dio po-

trebbe dire. Lo dimostra il modo in cui
Gesti si rivolge ai suoi discepoli chia-
mandoli amici e non servi, come serive il
Vangelo di Giovanni (15, 15), perché il ser-
vo non sa quello che fa il padrone, e men-
fre Cristo tutto quello che ha ricevuto dal
Padre 'ha dato a loro. E’ per questo che,
sottolinea Brague, rovesciare il silenzio
di Cristo contro la libertd umana é la per-

Esistono solo come discorso
pubblico e chiacchiera comente, ma
in veritd non hanno rapporto con la
storia.e con la teologia

versione pilt radicale mai concepifa: quel
silenzo, infatti, ha lo scopo opposto; serve
a lasciare alluomo la liberth di parlare, a
permettergli di rispondere a quanto gli &
stato offerto in dono. Il Dio che parla e un
Dio che distingue tra il bene e il male; &
un Dio che s'aspetta che noi scegliamo il
bene e evitiamo il male. Il Dio vivente in-
vece & i] Dio che libera la vita da ¢io che
la ferisce, é il Dio che libera Puomo dal
peceato, & il Dio che perdona attraverso
la remissione dei peccati.

“1I peceato, pero, non ¢oincide col pia-
cere, come vorrebbe farei credere la co-
scienza contemporanea appiattita sulla
morale sessuale, anzi & causa esso stesso
di una diminuzione del piacere. Non fe-
risee Dio, il peceato, e nemmeno 'onore
di Dio, ma ferisce chi lo compie allonta-
nandolo dal proprio bene. E’ per questo
che Dio contempla la remissione dei pec-
cati: per consentirei di ritrovare l'inte-
grith perduta, a condizione che noi cre-
diamo in lui, crediamo nel suo amore. La
singolarita rivoluzionaria del Dio cristia-
no, dunque, non sta tanto nel fatto che &
oggetto dell’amore, quanto nello spazio
interiore entro il quale ogni individuo
pud inconirare la persona da amare.

Cosa mai avra in comune guesto Dio col
Dio dell'islam? Poco o niente, continua
Brague sul solco di Jacques Ellul, che i
lettori del Foglio ben conoscono, ma sen-
za mai citarlo. E anche col Dio del giudai-
smo, per Brague, le differenze sono molte.
La doxa parla di tre monoteismi? Le-
spressione va presa con le pinze; nacque
infatti nel medioevo per associare giudai-
smo, islam e cristianesimo, non in una co-
mune simpatia, ma in una comune denu-
cia contro “i tre impostori”, Mose, Gestl,
Maometto, colpevoli di avere ingannato
T'umanitad. Una parola, monofeismi, che
non da conto della natura di ciascuna del-
le tre religioni, e olfre a essere falsa & pe-
ricolosa perché allontana dalla realta im-
pedendo di pensarla. Del resto, insiste
Brague, il termine “monoteismo” & ester-
ne alle religioni. Lo dimostra il lemma
arabo tawhid, che significa “affermazione
che Dio é uno” e savvicina per estensione

a “teologia”. Monoteismo, dungue, & un
termine vago, filosofico, non religioso: e
infatti esistono religioni non monoteisti-
che e monoteismi non religiosi, come il
deismo volterriano, 0 quello presocratico
e persino aristotelico del motore primo.
Il problema vero & un altro, insiste il
professore. Non il Dio uno, ma il modo in
cui questo Dio & uno, fedele a se stesso,
vale a dire il modo in cui 'Antico Testa-
mento, il eristianesimo e il Corano inten-
dono l'unicitd di Dio. Certo, tutte e tre in-
vocano la figura di Abramo. Solo che gin-
daismo e cristianesimo sottolineano la
straordinaria fede del patriarca, pronto al
sacrificio del figlio Isacco, che per i cri-
stiani prefigura la crocifissione di Cristo;
mentre il Corano vede in lui il patriarca
fondatore del tempio al quale prosternar-
si, pitl tardi localizzato nella valle sterile
della Mecca. Altra differenza: si parla
sempre delle religioni del libro, ma in ve-
rita i libri in questione son ben diversi. In-
tanto per i tempi di redazione - quasi un
millennio per I’Antico Testamenfto, set-
tant’anni per il Nuovo, e circa venti per il
Corano. Poi per lo scopo: i primi due di-
vennero una raccolta di testi canoniei so-
lo ex post, il terzo fu composto per servire
da libro sacro di una comunita. Infine, per
come operarono: la religione dell’antico
Israele non ebbe bisogno di un libro per
celebrare il culto di un popolo al suo Dio,
semmai fu essa stessa a produrre un libro;
1a dove per il giudaismo fu il libro a pro-
durre la nazione, come spiegd Heinrich
Heine che vide nella Bibbia la “patria
portatile” di ogni ebreo. Il cristianesimo,
invece, nacque da un uomo, Gest di Na-
zareth, e dalla sua predicazione. Non un
libro, dunque, ma una persona. E anche
I'islam nacque da un evento, l'espansione
delle tribii arabe dal medio oriente sino
all'Iran, e la predicazione di Maometto
per lanciarle alla conquista del mondo.
Ne consegue un diverso rapporto col Li-
bro e tra la tradizione giudeocristiana da
un lato, unita da un rapporto di filiazione
e distacco, la religione coranica dall'altro,
che invece non ha alcun bisogno né del
Vecchio né del Nuovo Testamento.

-~ Un Dio uno e trino, umano e
divino, padre manon maschio, e la
cui autoritd non & fondata sul
comando ma il dono e il servizio

Unibro redatto nel corso di un
millennio, uno in settant anni e
uno in venti. Diversi per scopo,
Nascitd e uso

Il termine monoteismo nacque
nel medioevo come accusa che
accomunava 1 tre imposton” , rei

- dhaver ingannato P'umanitd
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